JUDAISMO: UNA MISION UNIVERSAL | DE LA CREACION AL MONOTEISMO

«Aquel que posee un alma humana solo puede
refugiarse en las construcciones que
edifica con su propio trabajo espiritual.

................... Rab Abraham Kook
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esulta de suma importancia profundizar en el discurso biblico del origen
del monotefsmo iniciado por Abraham, pues ademas de constituir la
piedra angular de la imagen global que se ha construido del pueblo
de Israel, también puede considerarse como la fuente primigenia de la que
emanan todos los problemas que ha debido enfrentar a lo largo de su historia.

Como vimos en el capitulo anterior, durante el episodio de la 4kedd, el midrash
sefiala que Ishmael y Eliezer son los muchachos que acomparan a Abraham e
[tzkaj; también mencionamos que el patriarca les pregunta si pueden ver la nube
que ¢l esta observando. Esta interrogante puede interpretarse de manera literal,
en su aspecto meramente fisico: ven o no una nube, o en su sentido metafisico: com-
parten o no la misma perspectiva filoséfica de Abraham. Ambos responden nega-
tivamente y €l les pide que esperen mientras sube a realizar el sacrificio con su
otro hijo. De acuerdo con la Tord, Isaac es el inico que lo acompana hasta su des-
tino final y deja tras de sf a Eliezer, su siervo leal, y a su querido hijo Ishmael.

Es precisamente en este punto donde la Tord establece la causa de la proble-
matica que el monotefsmo representard para el pueblo de Israel, pues el
hecho de que Abraham decida compartir la experiencia espiritual solo con
[tzjak suele interpretarse, erréneamente, en términos de “exclusividad”,
como si a partir de esta decision el patriarca declarara que el Di-s tnico le
pertenece solamente a él y a quien él decida compartirselo.

EL CONCEPTO | DE “EXCLUSIVIDAD”

Bajo el supuesto de la interpretacién antes expuesta, la problemética deriva-
da del monoteismo se presenta como consecuencia natural de la declaracién
de una verdad absoluta, la cual, simultdnea e implicitamente, proclama la
talsedad de otras creencias.

1. V.pp. 176-177.

Sin embargo, debemos recordar que la idolatria y la monolatria son las co-
rrientes religiosas prevalecientes en ese contexto histérico, por lo tanto, el
monoteismo no representa un problema religioso per se. Puede decirse que la
nocién de un solo Di-s, simplemente, agrega una deidad mas a las existentes.
El tnico conflicto temprano que genera la concepcién del monoteismo es
con Nimrod?, el cual surge por motivos politicos, no religiosos, pues las ideas
de Abraham atentan contra la estructura de control establecida por este rey.

El contlicto provocado por la “exclusividad” y por la lucha para apropiarse
del monopolio del monotefsmo surge siglos después con la centralizacién de
la autoridad, cuando la religién institucionalizada se convierte en uno de los
instrumentos para alcanzar y mantener poderes hegemonicos.

Asimismo, se debe considerar que la labor proselitista que realiza Abraham
solo tiene lugar al interior del grupo de los hebreos, muchos de los cuales
lo siguen desde Jaran a Canaan y algunos, eventualmente, se separan de su
clan. Esta circunstancia determina la configuracién inicial del monoteismo
en los términos que parece plantear Abraham: “existe un tnico Di-s, es
mio y para compartirlo contigo, ti debes seguirme”; es decir, en esta pri-
mera fase del monoteismo, Di-s no es uno compartido, no es un Di-s que
cada cual pueda encontrar, porque Su concepcién misma ain no es com-
prensible para el hombre, atin no existe un marco conceptual y filosético
que traduzca la experiencia metafisica y espiritual de Di-s en términos de
la realidad fisica y social inteligible para el ser humano.

Desde esta perspectiva, seguir a Abraham implica confiar en su expe-
riencia espiritual y poseer el deseo de ser parte de la comunidad que esté
conformando en torno a su creencia personal, a una serie valores con los
cuales se debe ser compatible. Abraham comparte su sistema de creencias
con todo aquel que esté dispuesto a cefiirse a sus principios espirituales y

190 | | 191




J | DE LA CREACION AL MONOTEISMO.

/ EL IMPACTO DE LA NOCION MONOTEISTA Y SUS EFECTOS TRANSFORMATIVOS | EL CONCEPTO | DE “EXCLUSIVIDAD” | JUDAISMO: UNA MISION UNIVERSAL.

conductuales, mas no intenta compartirlo con quien no comulga con su
vision, pues reconoce que las diferencias son trascendentales en el plan
Divino, en el cual cada grupo especifico, con sus caracteristicas distintivas,
posee un rol importante.

De modo que la propuesta de Abraham contiene dos vertientes:

1) el cardcter inclusivo del monoteismo, representado en que su decisién
de dejar a los muchachos no es arbitraria, pues antes de decidir les pregun-
ta s1 ven lo mismo que él, esto es, si comparten su sistema de creencias;

2) la pertenencia a una comunidad espiritual que comparte un sistema
religioso especifico con sus propios principios y valores, ilustrada por la
capacidad de Isaac para ver lo mismo que él.

Ambas vertientes estan claramente representadas en sus dos hijos: Ish-
mael, quien gestara el nacimiento de otro credo monotefsta; e [tzjak, quien
daré continuidad al iniciado por su padre.

El carécter inclusivo y universal del monoteismo es mencionado en nu-
merosas ocasiones en los textos biblicos; por ejemplo, en la narrativa de
la historia de Noé, quien no es hebreo ni israelita, de quien descienden
todas las naciones de la tierra y a través de quien el Di-s tnico establece
su alianza con el total de la humanidad. Una y otra vez, el discurso biblico
reafirma que ese Di-s es el Ser Supremo del total del universo y de todo
hombre?, sin importar su sistema de creencias particular.

Existe, pues, una clara distincién entre la naturaleza inclusiva universal
del monoteismo y el caracter exclusivo de pertenencia al credo especitico.
En el caso del judaismo, la forma institucionalizada de este cardcter comien-
za a configurarse en el Monte Sinaf con el establecimiento de los man-

3. Entre otros ejemplos del cardcter inclusivo del monotefsmo presentado por la Biblia, algunos relevantes se
pueden encontrar en Isafas 45:1-7 y 45:20-22.

damientos, fundamento de la doctrina especifica que va reatirmandose a lo
largo de los afios mediante la serie de reglas que conforman la Ley judia.

Lo anterior explica que sea en el campo de la institucién religiosa y su
sistema doctrinario donde, efectivamente, surge la exclusividad, pues de
ellos depende la sobrevivencia del pueblo de Israel, que, eventualmente,
sale al exilio y se ve obligado a convivir y compartir con otros sistemas
culturales, lo cual conlleva el riesgo de su asimilacién, la pérdida de sus
caracteristicas particulares y, por ende, de las herramientas para cumplir
con su mision.

Por lo anterior, el pueblo de Israel debe estar preparado para trasladar
la Tord y sus preceptos adonde quiera que vaya, pues la inica manera de
garantizar su cohesién y prevalencia, sin importar los contextos espa-
cio-temporales y sus influencias culturales, politicas y religiosas, es crear
una comunidad herméticamente unida en torno a su institucién religiosa.

Desde esta 6ptica es posible comprender que el monoteismo propuesto
por el protojudaismo no reposa sobre la maxima de la exclusividad, pues, por
un lado, asumir esta idea sustenta un absurdo en el cual se declara que el
total del universo fue creado, inicamente, para beneticio de un grupo espe-
cifico; por el otro lado, reducir la nocién universal monoteista a un principio
de exclusividad es tanto como negar la validez de la alianza establecida por
el Creador con el total de la humanidad a través de Noaj.

Si bien puede decirse que la entrega de la Tord en el Sinaf constituye la
“firma de un contrato de exclusividad” con el Creador, sus clausulas no in-
cluyen el monoteismo, sino los 613 preceptos entregados al pueblo de Israel
para que pueda cumplir con su propésito particular dentro del plan Divino.

Efectivamente, dichos preceptos son exclusivos, pues son intransferibles
a otros pueblos, los cuales poseen otros objetivos especiticos que alcanzar,

para cuyo cumplimiento el mismo Di-s tinico les entregé los Siete Principios
de los hijos de Noé.
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LA TRANSICION | DEL QUERER AL DEBER

El impacto global derivado de la propuesta monoteista, en primer lu-
gar, supone una transformacién en la forma de percibir y experimentar la
realidad, pues provoca el paso de un hombre antropocéntrico, concentrado
Ginicamente en si mismo, a otro teocéntrico, cuya atencién principal gira en
torno al Creador.

En el politefsmo y la monolatria, ambos de naturaleza antropocéntrica,
las intensas convicciones y constantes muestras de veneracién poseen el
tnico interés de alcanzar beneficios tangibles, de manipular todos los recur-
sos disponibles en el entorno para satisfacer las necesidades personales de
subsistencia, poder o riqueza en los términos y condiciones establecidos por
el propio creyente. El antropocentrismo solo se enfoca en el dmbito de lo
material y, por lo tanto, se halla confinado a la dimensién de Elokim, de ese
mundo fisico que Di-s encomend6 al hombre conquistar, el cual, desde este
enfoque, se halla regido por los deseos autocomplacientes del querer.

Por su parte, el teocentrismo, al cambiar su punto focal del hombre a
Di-s, traslada a un segundo plano el deseo individual y pone la voluntad al
servicio de un propésito que rebasa los limites de la autocomplacencia, sus-
tituyendo asi el querer por el deber y afiadiendo su elemento consustancial:
la responsabilidad.

En este sentido, es necesario comprender que el cambio del antropocen-
trismo al teocentrismo no sucede de manera repentina, representa un proce-
so de transformacién paulatina individual y colectiva.

De acuerdo con la narrativa biblica, dicho proceso comienza cuando Di-s
instruye a Abraham a partir a la tierra de Canadn, momento en el cual po-
demos observar que, incluso con sus grandes virtudes, el patriarca atn carece
de una conceptualizacién teoldgica, por lo que el Creador debe persuadirlo
a realizar sus designios mediante el ofrecimiento de una recompensa. La

forma en que son presentadas las promesas* indican que las motivaciones
de Abraham todavia obedecen a la satistaccién de sus intereses personales y
materiales, los cuales, deja en claro el discurso, lejos de estar en riesgo, seran
cumplidos con creces.

La conviccién absoluta en la materializacién de las promesas es lo que
lleva al patriarca a obedecer al Creador y es entonces que inicia su transicion
filoséfica hacia el teocentrismo, cuyo punto culminante es el episodio del
sacrificio de Itzjak, cuando ha llegado al grado de despojar de importancia la
realizacién de las promesas y ha situado en primer término el cumplimiento
de la voluntad Divina.

A'lo largo de su evolucién espiritual, Abraham comprende ese sentido del
deber intrinseco a su sistema teolégico y lo asume, con toda la responsabili-
dad que conlleva, hasta sus maximas consecuencias. donandose a simmismo
a un propofito elvado mas alla de si mismo.

Debido a que el climax del proceso de transformacién de Abraham tiene
lugar durante el pasaje de la Akedd, en él se concentran varias nociones esen-
ciales del judafsmo.

Por un lado, su narrativa establece el deber de acatar la voluntad del Crea-
dor, aun cuando esta se oponga a los intereses individuales e incluso suponga
realizar el sacrificio maximo; por el otro, manifiesta claramente que Di-s no
desea someternos a dicho sacrificio.

Estas dos nociones delinean la filosotia a seguir por el pueblo de Israel, la
cual esta constituida por una sintesis de teocentrismo y antropocentrismo,

4. V. pp. 188-139.
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esto es: se concentra en Di-s como la fuente espiritual que impulsa a contraer
una responsabilidad y a asumir un deber, cuyo cumplimento exige enfocarse
en el hombre como el motivo que inspira la realizacién de acciones, en el
mundo fisico, capaces de beneficiar a toda la especie humana. De modo que
el objetivo supremo a alcanzar es Di-s y la manera de consumarlo consiste
en servir a Su voluntad a través de la experiencia existencial con el préjimo.

Podemos inferir entonces, que la obediencia a la voluntad Divina no solo
debe estar inspirada por el sentido del deber, sino también por la compren-
sién de que su fin méximo es el desarrollo total del ser humano y de su mun-
do pues, como lo plantea Rab Rafael Hirsch (1971), el interés que la Tord
pone en el hombre no es teolégico, sino antropolégico.

Como hemos visto a lo largo de los textos aqui presentados, la propuesta judia
del monotefsmo plantea que la conexién con Di-s debe establecerse a través de
la contemplacién espiritual y mediante la asuncién del deber, de una responsabi-
lidad que no aleja del mundo, sino que arroja a él, pues su campo de accién es la
vida cotidiana y su objetivo, el entorno social. De ahi que el concepto de respon-
sabilidad social forme parte de la esencia misma del judaismo, que constituya una
de sus caracteristicas més distintivas y que represente una condicién bésica a
través de la cual se asume el compromiso ético de contribuir al #kién olam.

De esta forma, la transiciéon del querer al deber se establece como una
prioridad fundamental de la propuesta monoteista judia y sobre ella reposa
la piedra angular de ese contrato de exclusividad entre Di-s y el pueblo de
Israel representado por la entrega de preceptos de cardcter imperativo.

Por una parte, dichos preceptos constituyen las herramientas indispensa-
bles para que Israel pueda cumplir con su responsabilidad especifica; por
otra, sirven de plataforma espiritual en el desarrollo de la sintesis entre
antropocentrismo y teocentrismo, fundamental para que alcance su objetivo
ulterior de santificar el mundo material, consagrando asf el papel que el
hombre juega en la Creacién.

| JuDAISMO: UNA MISION UNIVERSAL.

DE LA CREACION AL MONOTEISMO.

Ahora bien, la “firma” del “contrato” en cuestién supone que el pueblo de
Israel acepta que es propiedad del Creador y que su deber consiste en servir-
le; por ello, el texto biblico sefiala: “(...) si escuchais mi voz y cuiddis mi alianza,
ustedes seran mi propiedad personal entre todos los pueblos” (Ex19: 5). Esta
nocién es la fuente de donde se interpreta que Israel es “el pueblo elegi-
do”. Sin embargo, es Israel quien elige convertirse en propiedad de Di-s al
aceptar la Tord® y el deber de cumplir con sus preceptos y misién universal.

El caracter de “elegido” supone la transicién voluntaria del querer a un deber
que se convierte en parte de la esencia del ser individual y colectivo comprome-
tido con la misma causa espiritual. En palabras de Shalom Rosenberg, (1996):

«FEl cardcter de elegido tinicamente confiere el estatus de primogénito [al
pueblo de Israel], con la confianza en que un dia los otros hermanos se
le unan, de manera que la armonfa entre nuestro mundo interior y la ley
divina constituya la quintaesencia de la redencién del fin de los dfas» .

UN CAMINO | HACIA LA UNIDAD

De los planteamientos antes expuestos se desprende otro concepto fun-
damental intrinseco a la nocién del monoteismo: la unidad, atributo a alcan-
zar mediante la comunién entre Di-s, mundo e individuo, cuyas relaciones
reciprocas, que se traducen en el deber conductual, explica el filésofo Franz
Rosenzweig en su libro La estrella de la redencion (1921).

En su obra, Rosenzweig esquematiza sus reflexiones sobre la razén de
la existencia del hombre y del judaismo; toma como inspiracién la estrella
de David, a la cual confiere un significado creativo en el que vincula, en
una relacién simbidtica tripartita, a Di-s, al mundo y al hombre en sus dos
componentes primordiales: materia y espiritu, correspondiéndolos con cada

5. Existe un mzdrash donde se narra que Di-s ofreci6 la Tord a todos los demds pueblos, quienes no desearon recibirla.
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uno de los tres vértices del primer tridngulo: Di-s en el dngulo superior; el ultimo, fuera de mi no hay ningtn Di-s» (1b. 44:6).

mundo, en el izquierdo; y el hombre, en el derecho. ) ) ) .
Los planteamientos anteriores conducen a varias conclusiones fundamen-

DIos tales acerca de la reflexion sobre el papel de hombre en el mundo desde la
perspectiva monotefsta.

En primer término, el concepto de la unicidad de Di-s, interpretado de ma-
nera filoséfica, implica la nocién de una tnica fuerza creadora que determina los
roles particulares de cada uno de los elementos que constituyen el total de lo que
existe. En la 6ptica judia, la unicidad se traduce en un solo poder al cual toda la

MUNDO HOMBRE Creacién debe servir y obedecer; Di-s es un ser superior que mantiene bajo
su dependencia fuerzas subalternas, de modo que el universo representa una
— organizacién supeditada a la direccién de una autoridad soberana, cuyo lide-

El Todo: unicidad singular comprendida por particularidades:} razgo Gnico supone la alineacién de todo lo creado hacia un fin comdn.

Este enfoque contiene en si mismo el cardcter universal intrinseco de la pro-
puesta monotefsta, la cual esta estructurada de manera que el hombre pueda
apropiarla individualmente para trasladarla, mediante su propio perfeccio-
namiento espiritual, al campo de lo colectivo, donde debe trabajar concen-
trandose en la realizacién de un proyecto comun: la reparacién del mundo.

La idea monotefsta ha generado en el espiritu humano la concepcién de una ra-
z6n Unica y absoluta del estado de existir que en la realidad tienen todas las cosas,
lo cual ha inspirado en el hombre el deseo de conocer y comprender esa razén.

A este respecto, Rosenzweig establece que el conocimiento de Di-s solo pue-
de alcanzarse entendiendo al Todo como el total de lo que existe: como una
unidad singular y como la diversidad mas comprensible de particularidades;
es decir, no busca la comprensién del Todo desde un punto de vista absoluto,
sino desde la perspectiva del ser humano finito y limitado, de modo que el con-
cepto de Di-s se halla circunscrito al entendimiento restringido del hombre.

De lo anterior se desprende que la nocién de un Di-s que se vincula a una
sola nacién es un concepto contradictorio, pues, como hemos mencionado,
Di-s representa el Todo en esa unicidad singular en la que se conjunta la
totalidad de particularidades existentes.

Por ello, la creencia en un Di-s tinico debe involucrar la conviccién en el pa-
pel particular que cada elemento creado posee para alcanzar el fin comun, por
lo que el monotefsmo no constituye un privilegio exclusivo del pueblo de Israel,
el cual, como hemos visto, posee la misién de trasmitir un mensaje universal

Ahora bien, la nocién monoteista del judaismo solo afirma que Di-s es
“Gnico” e increado. Es tnico en tanto es el Todo y el todo estd comprendido
en él; es la inteligencia suprema de la cual emana la totalidad conocida y
desconocida, y de la cual, exclusivamente, dimana la existencia de todas las . A . -
cosas. Asimismo, es increado, pues es una fuerza no creada, es eterna e tinica incluyente a fin de alcanzar el objetivo de reconstruir la familia humana.
en su unicidad, como afirman las Escrituras: «Antes de mi no fue formado Al ser el primero en aceptar el monotefsmo como la base de su teologfa y

otro Di-s ni después de mi lo habra» (Isaias 43:10); «Yo soy el primero y el tilosofia de vida, Israel es el primer pueblo que debe desarrollar el atributo
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de la unidad, pues si bien, actualmente, es una de sus caracteristicas mas
distintivas, no siempre ha sido asf.

En los momentos tempranos de su evolucién, el pueblo de Israel se halla-
ba constituido por un conjunto de clanes y tribus con grandes diferencias entre
si, por lo que no se relacionaban arménicamente y solo se unfa en un frente co-
mun durante las guerras. Es a través del devenir histérico y las circunstan-
clas que su unién se consolida, se convierte en una de sus mayores fortalezas
y en el medio para cumplir con la misién que se comprometi6 a realizar al
aceptar “el cargo” de pueblo elegido y “firmar el contrato” representado por
la entrega de la Tord, mediante el cual asume la responsabilidad de preservar
y trasmitir el mensaje universal de la unidad.

Es importante enfatizar que, como ejemplifica la historia de Abraham, el
deseo de participar en el cumplimiento de la misién encomendada no solo
requiere estar motivado por un sentido del deber moral ni por el mero deseo
de cumplir con los preceptos religiosos, sino, ante todo, por el amor que ins-
pira el sentimiento genuino de corresponsabilidad hacia el préjimo, el cual
constituye el fin méximo de la creencia en un solo Di-s.

No es coincidencia que el vocablo hebreo ¢jad, ‘uno’, empleado para desig-
nar la condicién tnica de Di-s, y el término ahavd, ‘amor’, posean en numero-
logia el mismo valor®: trece. Esta igualdad numérica connota que la responsa-
bilidad y la corresponsabilidad, como elementos necesarios para que el hom-
bre participe en la reparacién del mundo, deben estar también inspiradas en
la dimensién emocional, la cual se halla constituida por el amor al préjimo a
través del cual la obligacién impuesta se transforma en voluntad dispuesta.

A este respecto, Rab Kook sefala:

«E] amor por el préjimo debe estar vivo en el corazén y el alma; el amor

6. En el alfabeto hebreo cada letra posee un valor numérico que permite dar a las palabras un valor propio y
establecer relaciones entre los diferentes vocablos y sus exégesis correspondiente.

por cada hombre en especifico y el amor por todas las naciones; el deseo
de su progreso espiritual y su bienestar material».

Someternos a la voluntad del Creador implica, entonces, servirle a través
de nuestros semejantes, lo cual solo puede realizarse mediante acciones con-
gruentes motivadas por el deseo de cumplir con una obligacién ética, pero
también impulsadas por la misericordia y la solidaridad, pues como explica
el mismo erudito (1978):

«El amor por la gente debe nacer de la fuente de la compasién, no de un
precepto preestablecido. De otro modo, perdera su elemento mas lumi-
noso; debe surgir como un movimiento espontaneo de la fuerza interior
del alma.

La naturaleza monoteista del judaismo, lejos de identificarlo como una
religién puramente étnica, también le confiere un cardcter y una vena fi-
loséfica universalistas, cuya suma lo ha llevado a no cesar en ocuparse de la
humanidad y sus destinos, pues, como apunta Rosenzweig, el judaismo es un
método cuyo objetivo es el mundo, por lo que incluso en sus rituales religio-
sos, sefiala Rab Kook, es necesario «experimentar el amor interior profundo
por todas las naciones que nos estimula a asistirlas en el mejoramiento de su
condicién material y en el fomento de su felicidad».

La vinculacién del pueblo de Israel con las naciones del mundo y su pa-
pel en el devenir global de la humanidad constituye el nicleo mismo del
proposito para el cual fue creado con sus caracteristicas distintivas; por ello,
su gloria reside en ser guardian del sistema de principios éticos y morales
que le fue entregado para, a través de ellos, cumplir con su propésito de
contribuir a la unidad entre los hombres y alcanzar asi, en unién, la méxima
misién de reparar el mundo.

La unién es la manifestaciéon préctica del monoteismo y el pueblo de Israel
debe unirse para poder cumplir con su propésito original, pues si sus inte-
grantes, absortos en la estrategia, nos separamos y dispersamos, generamos
que la adversidad surja como un elemento necesario para propiciar la cohe-
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si6én indispensable que nos permita transmitir el mensaje de unidad que nos
tue encomendado.

Relaciones reciprocas: Di-s, mundo y hombre ;

Para comprender el estado de existir que experimenta el ser humano es
necesario entender las relaciones reciprocas que suceden entre Di-s, como
el Todo, el mundo y el hombre. Para ello, debemos considerar el segundo
triangulo invertido de la estrella, en cuyos angulos se localizan la Creacién,
en el izquierdo; la Revelacion, en el derecho; y la Redencién, en el inferior.

CREACION REVELACION

REDENCION

De acuerdo con este esquema, Di-s se vincula con el universo a través de
la Creacién, a la cual imbuye su inteligencia suprema. Esta nocién posee gran
importancia filoséfica, pues supone que, necesariamente, el Todopoderoso
infunde a cada una de las partes de la Creacién un propésito general y un ob-
Jetivo particular. E1 hombre, como elemento de esa Creacién, debe emplear
el raciocinio y la capacidad de autoreconocimiento con los que fue dotado
para indagar cudl es ese propésito general de todo lo creado, cudl es su papel
dentro del universo y de qué manera su objetivo particular sirve al cum-
plimiento del propésito general.

v
CREACION

\%
MUNDO ........................................... > HOMBRE

Por otro lado, Dios se vincula con el hombre, de forma independiente, a
través de la Revelacién, contenida en la Tord, la cual, como hemos visto, in-
tegra el cuerpo de conocimientos necesarios para que el ser humano se sirva
de su sabidurifa, gufa y consejo tanto para dilucidar el propésito general del
universo como para que cumpla con su objetivo particular.

V
REVELACION

\
MUNDO Corrmmr e s HOMBRE

La Revelacién brinda al ser humano la posibilidad de descubrir cudl es su
papel en la sociedad y en el mundo; le permite establecer una conexién con
el Creador, cuyo fin méximo es la comunién con el Todo contenido en él. El
propésito de la Revelacién consiste, entonces, en enfocar al hombre en su
deber; le proporciona una fuente de enriquecimiento intelectual y espiritual
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para que él, a su vez, enriquezca a otros.

Asimismo, la Revelaciéon brinda al hombre las herramientas necesarias
para que logre establecer el equilibrio entre su ser material y su ser espiri-
tual, impulsandolo a desarrollar el primero y motivandolo a alimentar el
segundo para que su atdn de obtencién de riqueza material y conocimiento
se halle inspirado en el deseo de contribuir al progreso de la humanidad y de
producir con el fin de siempre poseer algo que compartir.

A través de la ensefianza de valores y virtudes como la equidad, la justicia y
la bondad, la Revelacién provee los materiales necesarios en la construccion
de un ser humano preparado para cumplir con su propésito trascendental.

De esta forma, el hombre transforma los conceptos teéricos de la Revela-
cién en acciones y relaciones con sus semejantes que generan su propia ex-
periencia vivencial de la Revelacién misma; experiencia de la que nacen las
posibilidades prometedoras y esperanzadoras que constituyen la Redencién,
elemento mediante la cual el individuo se vincula con el mundo.

De todas las lineas de vinculacién de la estrella, esta es la Gnica tangible,
pues estd constituida por esas relaciones que el hombre establece con el
mundo basadas en su relacién con Di-s y en su estado de conciencia sobre el
papel fundamental que posee en la materializacién de la Redencion.

........................... DIOS
Vo v
CREACION -ooeveveeefbiiieeicithenaes > REVELACION
Vv v
MUNDO HOMBRE
A :
I REDENCION <

Con el fin de alcanzar el propésito general de la Redencién, de reparar el
mundo, el hombre debe aplicar en sus quehaceres cotidianos los principios mo-
rales, las pautas éticas y las herramientas précticas contenidas en la Revelacién
tanto en sus relaciones interpersonales como en sus interacciones con el entorno.

Para ello, en primer término, debemos entregarnos a la tarea de cerrar las
brechas mas profundas que existen entre el hombre y sus semejantes, como: la
polarizacién global de la riqueza y el poder, con todas las marginaciones y res-
tricciones materiales, sociales y culturales de ella derivadas; los prejuicios y
la discriminacién de cualquier tipo; y el abuso de poder y la violencia fisica, eco-
némica, emocional y psicoldégica, tanto a nivel micro como macrosocial.

Subsanar todas estas situaciones, que limitan el progreso del ser particu-
lar y de la humanidad en general, nos exige asumir nuestro compromiso de
corresponsabilidad mostrando solidaridad con todo miembro de nuestra fa-
milia humana que se encuentre en condiciéon de vulnerabilidad; fomentando
la tolerancia y el respeto; y manifestando conductas que promuevan la sana
convivencia, el mutuo enriquecimiento y nuestro reconocimiento del dere-
cho de todo ser humano a la evolucién material, intelectual y espiritual.

En segunda instancia, nuestro esfuerzo consciente para participar en la
Redencién y la unificacién del Todo exige aplicar los contenidos de la Revela-
cién para interactuar con el mundo de una manera responsable, respetuosa,
agradecida y humilde, y revertir la tendencia destructiva del hombre hacia
su tnico hogar.

Resulta imprescindible que generemos las pautas de conducta necesarias
para reestablecer el orden natural de nuestro planeta, alterado debido a la
sobreexplotacién de sus recursos, la contaminacién, el impacto de las man-
chas urbanas en los entornos naturales, el crecimiento desmedido de la in-
dustria y la aniquilacién premeditada de especies animales y vegetales, todo
lo cual dana gravemente el mundo que se nos encomendo trabajar y cuidar,
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y que es la fuente misma de la supervivencia humana.

Trasladar la Revelacién al mundo de manera pragmética implica que el
hombre, individual y colectivamente, encamine sus esfuerzos hacia su propia
transformacién en un verdadero ser humano en quien prevalezca el sentido
humanitario universal a través del cual demuestra su responsabilidad y corres-
ponsabilidad con sus semejantes y con todas las criaturas y recursos del mun-
do para €l creados, pues es consciente de que todo ello le fue entregado para
alcanzar el propésito trascendental de su existencia y cumplir asf con un fin
mayor a s{ mismo.

De modo que, de acuerdo con el esquema planteado por Rozensweig, Di-s
provee los objetivos, las condiciones, las estrategias, las pautas y las herra-
mientas de trabajo, mientras que el hombre es el encargado de realizar
y completar la ardua tarea de cumplir con el propésito de la unificacién
sistemdtica del Todo, representado en la Redencién, méximo objetivo de la
reparaciéon del mundo.

La concepcién monoteista propuesta por Abraham representa el primer
paso en el proceso de sintesis de teocentrismo y antropocentrismo, y en la
transformacién del albedrio individual en deseo de servir a la voluntad su-
prema del Creador.

Para continuar construyendo su proyecto, Abraham elige a Itzjak, a quien
sucederd Yaakov, el primer patriarca en repartir la responsabilidad de seguir
desarrollando dicho proyecto, hecho que derivard en el nacimiento de Israel
y en la entrega de la Tord, momento a partir del cual los integrantes de este
pueblo reafirmardn su aceptacién del c6digo moral y ético necesario para
cumplir con su misién.

Desde entonces, y de generacién en generacion, la estrategia que el pueblo
de Israel ha empleado para cumplir con dicha misién consiste en continuar rea-
lizando la transicién del querer al deber y de este, en el deseo voluntario de cola-

borar en la reparaciéon del mundo inspirados por el amor que experimenta-
mos a partir de nuestras relaciones reciprocas con el Di-s tinico, con el Todo.

En este sentido, el camino hacia la Redencién, que propone la Revelacién
de los textos sagrados, se halla contenido en un tnico precepto: «Amaréas
a tu préjimo como a ti mismo» (Lv 19:18), el cual parafraseé el gran sabio
Hilel para resumir, en un solo enunciado, el total de las enseflanzas de la
Tord: «No hagas a tu préjimo aquello que odias para ti. Todo lo demés es
comentario», maxima conocida como la Regla de Oro.

Este camino representa, en términos de Rosenzweig, la meta maxima
hacia donde se encaminan nuestros actos: la unificacién amorosa que nos
permite dignificar nuestra historia y nuestra existencia como miembros de
la especie humana.
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